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BIRTHE SJOBERG

Magins olika skepnader

Viktor Rydberg riktar i Medeltidens magi uppmarksamheten pa
framfor allt utvecklingens religiosa aspekt - inte de sociala och
kulturella aspekterna. Man kunde vianta sig att han helt och
héllet fordomer magin eftersom han forknippar den med
kyrkans dualistiska véarldssyn, enligt vilken tillvaron &r en
strid mellan ont och gott - mellan djavulen och Gud. Men i
stédllet visar han en viss forstaelse for magins tillblivelse och
forklarar orsakerna till dess utbredning under medeltiden.
Forsta gangen Medeltidens magi publicerades var 1864 i
Svensk mdnadsskrift for fri forskning odh allméin bildning Aret
efter kom boken, som anvdnds har, ut pd Lars Johan Hiertas
forlag2 Den har fyra kapitel. Det forsta dr en dversikt och heter
”Inledande blick pa medeltidens verldsaskadning och dennas
historiska uppkomst”. I det andra, “Kyrkans magi”, granskas
bland annat de liturgiska riterna, medan det tredje kapitlet,
"Den lirda magien”, som frdn och med 1893 fick heta
”Rendssanstidens magi”,? behandlar den magi som utfordes
utanfor kyrk-vdggarma av magiker och alkemister i deras
sokande efter vad kyrkan menade var forbjuden kunskap.
Bokens sista kapitel, “Folkets magi och kyrkans kamp med
henne”, tar upp folklig magi med sa kallat hedniska rotter.
Kyrkan inforlivade vissa riter men djavulsmiarkte andra.

! Svensk madnadsskrift for fii forskning och allmdn bildning, red. Carl Simon
Warburg, Goteborg 1864. De tva forsta kapitlen publicerades i Forsta
Bandet (januari—juni) och de tva sista i Andra Bandet (juli-December).
Tidskriften trycktes pa Handelstidningens bolags tryckeri.

? Viktor Rydberg, Medeltidens magi, Stockholm: L.J. Hiertas forlag 1865.

? I samband med dndringen av kapitelrubriken gjordes ocksé smiirre fordnd-
ringar itexten. Ett fatal rader stroks och ett tiotal lades till. Férdndringarna
paverkar dock inte textens innebdrd i stort. Intressant &r att Rydberg ansag
sig nodgad att oversitta ett tyskt citat till svenska, men inte ett latinskt!
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Rydberg tar ocksa upp magi och skrock som 6verlevt genom
tiderna.

Magin har, enligt Rydberg, sin grund i samma slags méanskliga
behov som vetenskapen. Namligen var onskan att forsta
sammanhangen i den varld vi lever i. Innan vetenskapen
fanns, eller dar den inte var tillgdanglig for alla, uppstod och
vixte i stdllet magin. Kunde man inte forklara nagot pa
vetenskaplig vdg eller atgiarda en sjukdom med hjilp av
medicinsk kunskap, viande man sig till magin i stillet. Det ar
alltsd detta Rydberg syftar pa ndr han skriver: "Magien ar
vetenskapens forelopare.” (s. 34) Det skulle kunna uppfattas
som att han menar att magin &r vetenskapens moder. Men det
bor snarare uppfattas sa att han anser magin vara vetenskap-
ens surrogat.

”En modern ldsare”, skriver Catharina Raudvere i Kultur-
hjilten 2009, "kan av titeln Medeltidens magi forledas tro att
Rydberg forfattat skriften i syfte att ga till storms mot magin
som en forvrangning av den sanna religionen och en férnuft-
ets fiende som haller folket i okunskap”. Hon fortsitter:
"Tvartom. Rydberg inleder det andra kapitlet med orden
"Magin dr vetenskapens forelopare™4

Nu menar jag emellertid att kritiken av magin trots allt &r
omojlig att bortse fran. Direkt efter det att Rydberg har sagt att
den &r vetenskapens foérelopare forklarar han varfér. Den
”dunklare fornimmelsen” har alltid foregatt den “klarare”,
skriver han, och i ménsklighetens utveckling har fantasins
herravédlde alltid foregatt forstindets. Har finns alltsd en
naturlig kronologi mellan magi och vetenskap. Innan ”det
gafs” en filosofi och en naturforskning, skriver han, var
”fantasien i rorelse och skapade magien” (s. 35).

* Catharina Raudvere, ”Medeltidens magi — en religionshistorisk lisning”,
Kulturhjdlten. Viktor Rydbergs humanism, red. Birgitta Svensson & Birthe
Sjoberg, Stockholm 2009, s. 97.
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En viktig anledning till att magin blev en forelopare till veten-
skapen dr att den liksom denna utgar fran att “allt som existe-
rar utgor ett sammanhang’. Darmed tillfredsstiller bada det
allmanmainskliga behovet att forstd varlden. Men det &r inte
mycket mer som forenar dem. Vetenskapen efterforskar detta
sammanhang pad ”deduktionens eller induktionens vag” till
skillnad fran magin som stodjer sig pa yttre likheter mellan
tingen, skriver Rydberg. Sa ser magin till exempel ett samman-
hang mellan koppar och planeten Mars eftersom bdda har
rodaktigt sken. Magin konstruerar alltsd sammanhanget mel-
lan ”inkongruenta foremdl” pa fri hand “medelst godtyckliga
associationer” (s. 35).

I syfte att fortydliga vad han menar med ”forelopare”
stdller Rydberg antikens varldsdskddning mot den medeltida.
I det klassiska Grekland radde en monistisk syn pa tillvaron -
inte en dualistisk, sdger han. Av den anledningen kunde
magin, som dédr inte var delad, fungera som ett utvecklings-
stadium - en forberedelse for naturfilosofin. Har syftar han pa
tankare som Diogenes, Thefrastos och efterftljare som Hera-
kleides och Ptolemaios. Enligt Rydberg viker alltsd magin efter
hand for denna naturkunskap och kvar finns bara lamningar
“inom de ldgsta folkklasserna” (s. 36). I den dualistiska varlds-
askadningen, den medeltida kristna, d&r magin emellertid
dubbel och darfor ocksa seglivad. Den magi som betraktas
som god far leva kvar ostérd inom kyrkan medan den som
pastds vara ond och vara i djdvulens tjainst bekdampas av
kyrkan med grymma metoder.

Nar Rydberg gdr igenom de tre olika exemplen pd magi -
kyrkans, den lirda och folkets magi - kan man klart urskilja
en storre forstdelse for bruket av magi ju lingre bort fran
kyrkan den befinner sig. Genom hela boken lyfter han icke
desto mindre fram kyrkans del i magin, och férdomer den.

Kyrkans magi

Rydberg inleder kapitlet med de ovan citerade orden ”“Magien
ar vetenskapens forelopare” och forklarar direfter vad han
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menar. Han avslutar inledningen med foljande varing till
lasaren:

Det &r icke skildrarens skuld, om ldsaren i den kyrkliga
magien skall finna en karikatur af det heliga, en karikatur,
i hvilken det komiska ofverviges af det vidriga. Ju mer
objektiv framstdllningen vill vara, desto obehagligare blir
bilden. Vi skola derfor fatta oss kort. (s. 37)

Det forhaller sig verkligen sa, att det vid sidan av det ”vid-
riga” finns komiska inslag i den kyrkliga magin. Ett sddant,
som har citerats som exempel pa Rydbergs kritik av natt-
varden, dr ndr han ironiserar 6ver den av 1600-talsteologerna
stidllda fragan huruvida det vilsignade nattvardsbrodet
bevarar sina magiska egenskaper om det skulle raka dtas av en
ratta. Rydberg visar att resonemangen fran kyrkans mén leder
fram till allt I6jligare och absurdare slutsatser (s. 39 f).

Ett annat komiskt exempel som lyfts fram dr hur man tog
itu med en invasion av ollonborrar utanfor Bern ar 1479.
Kyrkan ingrep naturligtvis, och biskopen i Lausanne skrev
genast ett utvisningsbrev, adresserat till ollonborrarna. Detta
uppldstes i kyrkan av forsamlingsprasten med folket som
vittne. Brevet inleddes med “Du oftrnuftiga, ofullkomliga
kreatur, du ollon-borre [...] du, hvars sldgt aldrig varit i Noaks
ark” (s. 49). Det avslutas med en kallelse till ollonborrarna att
de, om de inte redan foérsvunnit, om sex dagar, klockan ett,
maste instilla sig vid domstolen i Lausanne. Eftersom det var
en fullt laglig rdttegdng var man tvungen att skaffa en
forsvarsadvokat som kunde tala for ollonborrarnas sak. Ingen
ville emellertid dta sig uppdraget. Da fick biskopen den
briljanta idén att de ur helvetet skulle “uppbesvirja skuggan
af en ndgra ar forut afliden illa kind sakftrare vid namn
Perrodet” och aldgga honom att forsvara ollonborrarna.
Rydberg skriver: ”Oaktadt fornyade kallelser behagade dock
Perrodet lika litet som hans klienter installa sig” (s. 50) Till sist
avkunnades 4ndd domen som innebar att ollonborrarna blev
bannlysta i den heliga treenighetens namn (s. 50).
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Men som Rydberg varnade, det vidriga overtraffar det komis-
ka. Ett skrimmande exempel dr haxforfoljelserna, som hade
sitt stod i Hixhammaren, Malleus malificarum. 1 denna skrift,
skriver Rydberg, ”firar den kyrkliga och magiska dsikten pa
juridikens omréde sin triumf”. (s. 57) I sista kapitlet om folk-
magin aterkommer han till dessa forfoljelser.

Som avslutning pa “Kyrkans magi” framhdller Rydberg
foljande korta “kidrnsats”: ”[H]varje symbol, hvarje yttre
handling och tecken, hvilken man tilligger en sjelfstindig
kraft till helgelse och en omedelbar moralisk inverkan, &r
magi.” Darefter vander han sig direkt till Iisaren med orden:

Ma den protestantiske ldsare, for hvilken vi har skrifva,
med denna sats profva, i hvilken man reformationen, som
vill atergifva den inre myndigheten - den enskildes
fornuft och samvete - dess rétt, &nnu har lyckats i sin

uppgift. (s. 59)

Bade Calvin och Luther tog bort mycket av den dualism som
funnits inom kristendomen, skriver Rydberg, men tilldgger att
de inte tog bort allt, framfor allt inte dess dualistiska grund.
Ménga grenar klipptes bort men den ”“dnnu lefnadsfriska
stammen” fick std kvar (s. 59). S& linge den finns kan dualis-
men dter véxa sig stark. Till sist méste den utvecklas till en
urartad “fetischtjanst” eller falla for en ”fullstdndig monistisk
reformation” (s. 59). Just nu, sdger han, befinner vi oss i en
brytningstid mellan dessa bada krafter:

A ena sidan svifvar djefvulstron, predikad fran tusen
talarestolar for den stora massan, som ett Damoklesvird
ofver civilisationens hufvud; & den andra utbreda filosofi-
en och naturvetenskapen en rationell och monistisk
varldsaskadning till en allt storre krets. (s. 59)

Rydberg deltog sjdlv i denna kamp. Han hade under hela sin
tid som forfattare och journalist - fram till 1864, da Medeltidens
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magi publicerades - angripit dualismen och kdmpat f6r monis-
men i olika slags texter.

Den lirda magien

I kapitlet “Den lirda magien” finns som sagt en viss forstaelse
for den magi som utférdes utanfor kyrkan och universiteten.
Hér kan man kanske tycka att Rydberg borde ha varit mot
magin och for universiteten. S&g han inte dessa som fornuftets
boning? Nej, det d&r uppenbart att han i det har fallet inte
gjorde det. Under medeltiden var skolastiken forharskande,
och han var kritisk till den.

Med beskrivningen av professorerna och studenterna visar
Rydberg vad han anser om universiteten: ”Foreldsningstim-
men &dr inne” och professorerna dr pa vag till ” vishetstemplet”,
draperade i styva mantlar och med ”skolastmossan” pa sina
”djupsinniga” huvuden. Studenterna véntar i flockar. (s. 61)
Men foreldsningarna dr sa urusla att han vander sig till lisaren
och utbrister:

Latom oss sa fort som mgjligt vanda ryggen ét detta sorg-
lustiga lardomsséte, der, likasom ofverallt annorstéades,
gamla narrar ldra unga hons-sjdlar att beundra lumpenhet-
er och unga 6m-sjdlar att fortvifla om vetandet. Nej bort
hérifrdn och rakt - sa rakt de slingrande gatorna medgifva
- till den store magus, som, enligt hvad ryktet fortalt oss,
valt sin boning héar i staden. (s. 63)

Det hir kapitlet skiljer sig frdn de andra rent narrativt. Har far
vi en beréttelse med en intern berittare.5 Upplidgget pAminner
till viss del om Lille Viggs dfventyr pa Julafton (1875) pa sa sitt
att berdttaren, liksom Vigg, kommer in i en vérld bortom sin
egen. Han moter “magiern” fran en svunnen tid precis som
Vigg moter tomten. De far en mojlighet att se hur magikern
respektive tomten arbetar. I slutet av beréttelserna vaknar de
upp. Har de dromt? Beréttaren i “Den lirda magien” séager:

3 Berittaren befinner sig inom berittelsens virld, den s4 kallade diegesen.
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”Jag vaknade med angestsvetten pa min panna, men lyckligt-
vis i min egen badd och i nittonde drhundradet” (s. 98).

Genom att lata berdttaren forflyttas bakdt i tiden och mota
magikern livs levande, kan han och hans arbete beskrivas
inifran. Magikern ges utrymme att grundligt forklara vad
magin gar ut pa, vilket han ocksa gor. Rydberg &r palast och
hans beskrivning ligger, enligt religionshistorikern Jan Hjdrpe,
ndra de magiska handbocker som finns kvar.6 Besoket hos
magikern avslutas med ett experiment som gar ut pa att fram-
besvidrja en demon. Kommentarerna, som berdttaren gor nar
han foljer experimentet, berdr endast hans egen situation eller
egna kanslor. Vid ett tillfdlle sager han: “Det matte hafva legat
nagot narkotiskt i dessa rokmoln. Jag betraktade dem i ett
nastan halfdrommande tillstdnd, medan mina ldappar ohorbart
hviskade de anbefalda bonerna.” (s. 96 f). Nar magikern viskar
”Mod, manhaftighet... eller ] dren forlorade!”, faller berdttaren
omskakad en kommentar om honom, “hvars blick sken af en
dyster, hogtidlig beslutsamhet, hvars alla drag i detta 6gon-
blick uttryckte en forfarande viljekraft.” (s. 95) Berdttarens
upplevelse &r alltsd inte helt igenom behaglig. Drogerna som
magikern tycks ha anviant i syfte att framkalla synerna ger
dessutom ett sken av bedrageri.

Efter den inflikade berittelsens slut atertar Rydberg sin
granskande och kritiska hallning. Besoket hos magikern
framstills, trots det forfarande, tveklost mer givande &n
besoket pa universitetet. Det &r i kapitlets avslutande
kommentarer som man kan notera att Rydberg har en viss
sympati for medeltidens magiker. Han skriver: “De ville dock
nagot stort, dessa medeltidens lirde magier. Det var en vildig
fantasiskapelse, deras vetenskap. Hon ligger i ruiner, for att
aldrig mer uppstd, men de grusade spillrorna vittna om tron
pa en allomfattande mensklig kunskap och magt.” (s. 98) Det
var ocksa bland dessa “som aningar om framtiden bdrjade

® Se Jan Hjirpes bidrag ”Medeltidens magi, arabisk teurgisk astrologi och
romanen Vapensmeden”.
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rora sig och en trangtan yppas till ett klarare ljus an det med
hvilken skolasterna, herrar doctores angelici och seraphici,
kdande sig hogligen sjelf-belatna”. (s. 99) Det var helt enkelt
kdnslan av den hé&rskande skolastikens och teologins
otillracklighet som hade ”drifvit dem in i "den hemliga filoso-
fiens” tempel.” (s. 99) Men for den skull &r magin inte det bdsta
alternativet till den sd kallade lirdomen vid universiteten -
utan som sagt endast ett surrogat for den kunskapstorstande
ménniskan vid den hér tiden.

En viktig del i Rydbergs kritik mot magikerna dr deras
arbetssitt, att de till skillnad frdn vetenskapsmdnnen pa 1800-
talet arbetar isolerade, ensamma. De tror att alla sliktets
krafter “dro inneslutna uti individens brost”. Varje enskild
magiker hoppas att han ensam kan fullgéra vad dagens
vetenskapsman ”klenmodigt” 6verlimnat at ”oofverskadliga
arhundradens mingd”, sdger han (s. 66).

I ett langt avsnitt kommer Rydberg in pa sin tids vetenskap.
Han jamfor den darefter med magin, vilket &r till den senares
nackdel. Aven om den visiondre magikern skiljer sig fran
medeltidens larde pa samma sétt som Faust skiljer sig fran den
”pedantiska, gloshogfardiga, brodstudieidkande nattmdssan”
Wagner, sa dr likheten mellan magin och den senare veten-
skapen endast den att bdda vuxit fram ur behovet att se och
forstda sammanhangen i tillvaron. Rydberg riktar sig till sin
samtid med foljande ord:

] vetenskapsmin af det nittonde arhundradet, huru
olyckliga J skullen vara, om J icke en gang for alla beslutat
inskranka edra forhoppningar till ett minimum! Att do,
sedan ] dragit ett enda litet strd till sanningens lada, &r den
lott, som J underkasten er. Den bland er, som hittat en
hitintills okdnd blomma eller snigel, anser sig icke hafva
lefvat forgifves. Att hafva funnet en formel, hvarunder en
grupp af foreteelser kan subsumeras, dr redan en triumf.
Denna forsakelse, som gor enhvar, dfven den storste bland
eder, endast till en liten flitig detaljarbetare pa det ofant-
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liga verk, hvars fullindningJ skdden i ett odndligt fjerran
och hvaraf ] sjelfve icke ens kdnnen grundritningen -
denna forsakelse dr sublim, men i hogsta matto smartsam
for den trangtande anden. (s. 65)

Det &r sa det maste vara dven om det dr smartsamt for den
som vill forstd. Den enskilde forskaren bidrar med en viktig
bit av det stora verk som sd& smaningom véxer fram ur forsk-
ningen. Varje individs arbete &dr viktigt. Det ligger inte pa
denne att ensam slutfora allt. Rydberg fortsitter: “Den enskil-
de afstdr for sin del frdn hoppet om hela sanningen, och han
arbetar for sldgtet och efterverlden.” Till och med filosofen,
som forsoker konstruera “makrokosmos’ tecken”, ser inte
heller i sitt system en ”slutgiltig 16sning af "verldsforklaring-
ens problem’, utan blott en lank i den langa utvecklings-
kedjan” (s. 65). Har kommer Viktor Rydbergs liberala syn pa
vetenskapen fram. Fornuftet och det idoga arbetet kommer att
fora manskligheten framat.

Men magikerna hade trots allt visioner om en
”allomfattande mensklig kunskap”. P4 s& vis blev den ldarda
magin visserligen endast ett surrogat for dem som inte fick
svar pa sina frdgor - men, som Rydberg skriver, det var &nda
dessa ”svarmiska naturer” som forst “mornade sig och borjade
tanka” nar rendssansens gryning ”visade sig vid synranden”.
Stora mdn som Giordano Bruno befann sig ndgonstans mellan
magins ”dogmatisk-fanatiska spekulation” och filosofin, i de
"gamla grekernas” och den “moderna tidens” mening. Inte
overraskande ansdg kyrkan att Bruno var ateist och maste
brannas pa bal. Har blir det dnnu tydligare vad Rydberg
menar med att magin &dr vetenskapens forelopare. Det fanns
nagot i den som pekade framat. Av det skilet finner man i
slutorden av kapitlet uppmaningen att ta till vara gamla
kulturers ”forvarfvade insigter”. Men inte alla! Nej, tilligger
Rydberg, vi kan namligen inte lita pa att Guds inflytande
kommer att hindra oss att dven &drva ”fddernas villfarelser”.
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Han kan bara driva oss att ”sjelfve tanka, for att komma till
klarhet” (s. 100).

Till skillnad frdn magin i det monistiska antika Grekland
kunde den ldrda magin i den dualistiska medeltida varlden
dessvdrre inte utgora nagot utvecklingsstadium for veten-
skapen. Kyrkan ansdg att den styrdes av djavulen, en anled-
ning till att den forfoljdes och krossades. Kvar blev bara ”de
grusade spillrorna”.

Folkets magi och kyrkans kamp med henne

Viktor Rydberg inleder kapitlet om folkets magi med att dter-
knyta till distinktionen mellan den dualistiska och den monis-
tiska varldsaskddningen och hur det inom dessa dskddningar
uppstod en dubbel respektive enkel magi. Darefter beskriver
han hur kyrkan forholl sig till den folkliga magin nédr ett
omrade kristnades. Det utmdrkande var att ingenting som
méanniskor trodde pad fornekades. Istillet behandlades allt i
enlighet med det dualistiska ”schemat” (s. 102). Antingen
upphdjdes det till nagot heligt, eller sa séanktes det till ndgot
diaboliskt. Som exempel namner Rydberg olika fester varav
nagra fordomdes som hedniska ritualer medan andra
omvandlades till kristna hogtider. (s. 107)

Det dualistiska schemat anviandes ocksa senare pa 1200-
talet ndr kyrkan tog itu med sekterismen. Kyrkan ansag,
skriver Rydberg, att det fanns ett samband mellan kétteri och
héxeri och slog darfor fast att “alla kéttare borde anses som
djefvul-ens svurne undersater och invigde i hexeriet, om &n
icke alla hexmistare och hexor fordenskull vore kittare” (109
f). Alla medel anviandes for att “uppratthalla hierarkien och
bekdnnelsens enhet” (s. 110).

Rydberg pekar pa hur haxforfoljelserna liksom kattar-
forfoljelserna blossade upp strax fore reformationen och hur
de fortsatte in pa 1600-talet i de protestantiska linderna. De
svenska hdxprocesserna i Dalarna i mitten av 1600-talet, som
blev internationellt kinda, later Rydberg oss mota i Fribytaren
pd Ostersjon.
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Inom dagens forskning &r orsakerna till att forfoljelser upp-
stod just vid den har tiden, inte bara i Sverige utan pd manga
platser i Europa och i USA, omdiskuterade. Ndgra anser att
kvinnooverskottet efter 30-driga kriget tvingade dnkor att
forsorja sig sjdlv utanfor de manliga skrana - ofta inom natur-
lakekonsten. Deras verksamhet vickte avund och kyrkan
utpekade den som héxkonst. Andra pekar pa kyrkans behov
att visa sin auktoritet. Aven andra forklaringar har framforts.”

Rydbergs egen forklaring dr att dualismen, dogmatiken och
det kyrkliga fortrycket bar storsta skulden till forfoljelserna.
Den lutherska tron skulle stadfistas och skiljas fran andra
sekteristiska trosuppfattningar.

Sammanvdger man det som Rydberg skildrat i forsta
upplagan av Fribytaren pd Ostersjon med hans redogorelser i
Medeltidens magi - dar han pekar pa den pastadda forbindelsen
mellan kittare och hixor - blir det tydligt att hdxprocesserna i
Dalarna, enligt kyrkan, var behovliga pd grund av denna for-
bindelse. Under den svenska lutheranismens dogmatiserings-
period blev behovet att kontrollera forsamlingsborna stort.
Rydberg anser att det helt enkelt var det religidsa vansinnets
period. Religionskrigen hade ¢delagt stora delar av Nord-
europa - och overallt ddar ”“olika tinkesitt yppades pa de
religivsa dogmernas omrade” slog 6verheten till. (s. 92)

Det maérks tydligt i Medeltidens magi att det dr kyrkans roll i
haxforfoljelserna som uppror Rydberg mest. Gang pa gang
pekar han pa den dualistiska varldsdskadningen som orsak till
dem. Ett utslag av den &r paven Innocentius” VIIIs bulla som
kom 1484 samtidigt med munken Sprengers skrift, Hixham-
maren. Bullan och skriften “bragte det onda till dess spets.
Helvetet var icke lingre ett inbillningskraftens foster; vi se det
i sin fulla verklighet uppréattadt pd jorden”. Helvetet strackte

7 Se vidare delkapitlet ”Hixprocesserna” i Birthe Sjoberg, Den historiska
romanen som vapen, Viktor Rydbergs Fribytaren pa Ostersjon och hans
ungdomsjournalistik, Hedemora: Gidlunds 2005, s. 144—163.
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sig, tilligger Rydberg, lika ldngt som kristendomen strackte
sig (s. 112). Allt tillintetgjordes: forstand, sedlighet och mansk-
lig kdnsla. Véarlden forvandlades till “ett darhus” (s. 114).

Att det var kvinnor som domdes for haxeri berodde, enligt
Rydberg, dven det pd Hixhammaren och 1400-talets teologer. I
Hixhammaren stélls fragan varfor det foretradesvis ar ”kvinno-
konet” som sldr sig pa héxeriet. Svaret dr enkelt, menar
Sprenger, och pekar pa hur kyrkofdderna i alla tider har klagat
pa kvinnan. Dérefter hanvisar han till den helige Krysostomus
ord: “Hvad dr qvinnan annat &n en vdnskapens fiende, ett
oundvikligt straff, ett nodviandigt ondt, en naturlig frestelse,
en onskvdrd olycka, en stiddse rinnande tarekilla, ett ondt
naturens verk, 6fverdraget med skimrande fernissa?” (s. 115 £.)

Vidare kan man i Héixhammaren fa, pastdr Rydberg med
ironi, en egen utliggning om vad ordet femina betyder,
namligen ” den som hafoer mindre tro; ty fe betyder tro och minus
mindre” (s. 116). Rydberg kommenterar: ”Slika etymologier
forekomma flera i "Hexhammaren’. Ordet Diabolus (djefvul)
hirledes af duo tva och bolus bit, hvilket forklaras sa, att
djefvulen fiskar pa en gang efter tva bitar: sjilen och
kroppen.” (s. 116) Redogorelsen for Hixhammaren avslutas
med orden: “Ldsaren har nu tillrdckligt beskddat denna frukt
pa djefvulstrons trad. Dess beskdadande ma ingifva ovilja, men
det &r larorikt.” (s. 123)

Tidigare talade Rydberg om att reformationen inte hade ut-
rotat dualismen. Den ”lefnadsfriska stammen” fanns kvar och
kunde skjuta nya skott. Han kritiserar inte bara medeltidens
katolska kyrka utan ocksd den lutherska. Han tycker sig se
den medeltida kyrkans magi blomma upp i 1800-talets
nylutheranism. Darfor dr det viktigt for honom att peka pa
Luthers del i djavulstron. Luther, som inte kunde “frigora sig
fran sin tids vidskepelse”, skriver han, forkunnar flerstides
”att djeflarne kunna afla barn med menniskor.” (s. 106) Nej,
Luther é&r lika lite oskyldig som andra teologer. Det var med
Bibeln i hand, som teologerna ”helgade forfarandet” (s. 124).
Det var med hjdlp av kyrkofdderna och med ”spetsfundiga
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resonnemanger”’, som lirdomen férsvarade det. “De prote-
stantiske theologerna brande ikapp med de katolske”, siger
Rydberg. Luther och de forste reformatorerna ”stifjade icke,
utan befrimjade och férokade djefvulstron.” (s. 124)

I kapitlet om folkets magi och “kyrkans kamp mot henne”
far den senare delen storst utrymme. Endast en tredjedel
dgnas at folkets magi medan resten tar upp kyrkans
overgrepp. Fordelningen visar pd Rydbergs engagemang mot
dualism och dogmer. I sista delen av kapitlet, dar han ger
exempel pa folk-ets magi, tar han upp alrunan, vampyrer och
allmint skrock. Han beklagar att skrocken levde kvar hos
folket medan "Havamal endast genom skriftstillarens hand
har raddats ur tidens flod” (s. 133).

Men nédr noden var som storst, skriver Rydberg, kom
raddaren, rendssansen, till viarlden. “Den helleniska andan,
aterfodd genom studiet af klassisk litteratur och klassisk
konst, blef den Messias, om hvilken var forutsagdt, att han
skulle sdtta sin hédl pd den gamle ormens hufvud och frilsa
ménskligheten ur dodens och djefvulens vald.” (s. 139) Med
rendssansen fick fornuftet sitt segertdg. Den hellenistiska
andan stortade medeltiden och ”drefvo djefvulen och helvetet
pa flygten in i den skrdpvra af andens rike, der de for ndrvar-
ande befinna sig, men frdn hvilken de vid hvarje politisk reak-
tion ater titta fram, nyfiket spejande, om de icke d&n en ging
skola kunna taga den stora vida verlden i besittning” (s. 140).
Men Rydbergs framtidstro &r trots allt anda stor:

Men detta skall svarligen lyckas dem, sa lange det varnas
om tankens frihet och vetenskapens sjelfstindighet sdsom
framsta vilkoret for mensklighetens andliga hélsa, och det
skall blivfa dem omgjligt, sedan en utbredd bildning lirt
allmanheten inse, att djefvuls-dogmens premisser, ifall de
anyo kunde i folkmedvetandet inskérpas, skulle &n en
gang forete samma konseqvenser, som hér ofvan skildrats,
och dterfora oss till hexbalens rysliga tider. Detta vilja
sakerligen icke ens de ortodoxa kdmparne for djefvuls-
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laran; men de besinna ej, att historien handlar f6ljdriktig-
are dn de och botar allménna villfarelser endast pa det
sdtt, att sldgtena fa draga de yttersta konklusionerna ur
desamma och lida af deras verkningar. (s. 140)

Tankens frihet, vetenskapens sjdlvstandighet och utbredd bild-
ning kan trots allt halla ”djefvulen” och ”"helvetet” instangda i
den andliga skrapvran for all framtid! Med denna fortrostans-
fulla 6vertygelse avslutar Rydberg Medeltidens magi.

Ilustration av Carl Larsson till Singoalla (1894)
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